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PRZELOMOWE LATA 1988-1989
W POLITYCE PAMIECI KOSCIOLA KATOLICKIEGO W POLSCE

Przetom polityczny lat 1988-1989 przyniodst w Polsce koniec monopolu wiadzy
Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej oraz rozpoczat proces transformacji
ustrojowej i spotecznej zmiany. Kosciot katolicki byt jednym z najwazniejszych
uczestnikow wydarzeh rozgrywajacych sie u kohca dekady lat 80., stat sie rowniez
ich niewatpliwym — chot nie w kazdej sferze — beneficjentem. Odegrat on aktywna
i wazna role w procesie dochodzenia do porozumien Okragtego Stotu, zarbwno na
etapie przygotowawczym, jak rowniez podczas samych negocjacji. Jego przed-
stawiciele: bp Tadeusz Goctowski, ks. Bronistaw Dembowski i ks. Alojzy Orszulik
brali udziat w spotkaniach najscislejszych gremibw decyzyjnych strony solidarnos-
ciowej z partyjno-rzadowa i cieszyli sie zaufaniem obu stron. Owo szczegblne
miejsce, ktbre zajmowali reprezentanci Kosciota w okresie zasadniczych przemian
lat 1988-1989 byto wynikiem pozycji, ktora udato mu sie osiggnat u schytku
komunistycznego systemu wiadzy w Polsce, a wiec w dekadzie lat 80.

Warto zwrboci¢ uwage na kilka czynnikéw, ktore uksztattowaty owa szczegblng
pozycje. Byla to, po pierwsze ogromna sita spotecznego autorytetu wytworzona
podbwczas w ramach zjawiska, ktore nazwat mozna ,patriotyczno-katolicka
kulturg opozycyjnosci”!. Stanowita ona kontynuacje modelu religijnosci obecnego
w Polsce co najmniej od czasu rozbiorow i realizowala sie poprzez szczegblne
rytuaty widoczne podczas angazujagcych masy: mszy ,za ojczyzne”, wielkich
zgromadzeh religijnych i pielgrzymek. Sita Kosciota, ktory wypracowat sobie
pozycje swoistej ,,przestrzeni wolnosci” wewnatrz komunistycznego pahstwa,
wigzata z nim szerokie kregi ludzi kultury, sztuki i nauki, ktorzy nie mogli w innym
miejscu realizowat swoich tworczych aspiracji. Czy byta to integracja na poziomie
Swiatopogladowym nalezy jednak watpi€; Swiadczyt o tym moze czesto wowczas
spotykana kategoria ,,niewierzacych — praktykujacych”. Owa ,,przestrzeh wolnosci”

1 W 1989 r. aprobata dla dziatalnosci Kosciota katolickiego wynosita 90%, pbzniej nastapito
gwattowne zatamanie jej poziomu — do 38% w potowie 1993 r. Zob. Z. Nosowski, Czy Polska jest
(jeszcze) krajem katolickim, ,,Wiez”, nr 5, 2003.
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mozliwa byla dzieki korelacji dwoch elementow: utrzymaniu przez Koésciot sity
instytucjonalnej i wzglednie bogatego stanu posiadania, gestej sieci Swiatyh, sal
parafialnych, licznemu mtodemu duchowiehstwu. Byto to wyjatkiem wsrdd krajow
komunistycznych i umozliwiato udzielanie materialnego wsparcia demokratycznej
opozyciji, ktorej istnienie i dziatalnos¢ w ksztatcie znanym z lat 80. bytoby bez tego
trudne do wyobrazenia. Ponadto kontynuowanie, a nawet pogtebienie, zapoczat-
kowanego w latach 70. dialogu Koéciota instytucjonalnego i niektérych Srodowisk
katolikow Swieckich z przedstawicielami laickiej, liberalno-lewicowej opozycyjnej
inteligencji, dato Kosciotowi polskiemu szanse na — bezprecedensowe w jego
dziejach — rozszerzenie zakresu spotecznego oddziatywania. Kolejnym czynnikiem
ksztattujgcym szczegblna pozycje Kosciota w latach 80. byto praktyczne uznanie
przez komunistyczne wiadze jego obecnosci w polskim zyciu publicznym. Mowit
o tym wyraznie w 1987 r. Wojciech Jaruzelski w rozmowie z Erichem Honeckerem:
,[K05ciot] to garb, ktbrego nie mozna usunat operacyjnie, z ktorym trzeba zy€. [...]
Probowalismy w kilku momentach zrzuci¢ ten garb, ale to niemozliwe”?2. Akcepta-
cja tego stanu rzeczy nie oznaczata bynajmniej zaprzestania postrzegania Kosciota
jako ideowego przeciwnika i rezygnacji z dziatah operacyjnych wymierzonych
W jego przedstawicieli, zatozeniem wiadz byto raczej swoiste sprofilowanie jego
roli, sprowadzenie go do pozycji stabilizatora sytuacji polityczno-spotecznej
w kraju. Wihadze staraty sie wiec pozyskat lojalnos¢ hierarchii, oferujac jej
mozliwost prawnego uregulowania pozycji Kosciota w pahstwie, jednoczesnie
mnozac akcje represyjne wymierzone w niepokornych przedstawicieli nizszego
duchowienstwa®. Kosciot w tym potozeniu prowadzit podwojng gre, probujac
korzystat z kompromisowej oferty wtadz, jednocze$nie wspierajgc umiarkowane
i prokoscielne odtamy opozycji.

Korelacja obu przedstawionych powyzej czynnikbw tworzyta szczeg6lng dla
Kosciota sytuacje: byt on pozadanym partnerem dla obu stron dwczesnego konfliktu
spotecznego, w zasadzie jedynym gwarantem rysujacego sie porozumienia i jedy-
nym ewentualnym rozjemca. Znalazto to swoj praktyczny wyraz w okresie
narastania objawow kryzysu systemowego pod koniec lat 80., gdy wiadze po-
stanowity przystapi€¢ do praktycznej realizacji zaktadanego juz od jakiego$ czasu
L,wariantu kooptacji”. Ta zagrywka taktyczna zaktadata wessanie czesci opozycji,
ktora oficjalna propaganda wyrbzniata podéwczas przymiotnikiem ,konstruktyw-
na”, do struktur wiadzy, oczywiscie na tych jej poziomach, ktore nie dawatyby
mozliwosci podejmowania decyzji o wymiarze strategicznym®.

2 Polska 1986-1989: koniec systemu, t. 111 dokumenty, A. Dudek i A. Friszke (red.), Warszawa
2002, s. 52.

® Zobh. szeroka dokumentacje takich dziatah w: Metody pracy operacyjnej aparatu bezpieczenstwa
wobec kosciotow i zwigzkdw wyznaniowych, A. Dziurok (red.), Warszawa 2004.

* Chodzito przede wszystkim o resorty gospodarcze. Zob. A. Dudek, Reglamentowana rewolucja.
Rozktad dyktatury komunistycznej w Polsce 1988-1990, Krakow 2004, s. 121-132.
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Znamienny jest fakt, iz w roli owej ,,konstruktywnej opozycji” wiadze usitowaty
pierwotnie obsadzic te jej kregi, ktore sytuowaty sie najblizej Kosciota®. Wedtug
zatozeh ,,manewru kooptacji” to on miat byC sita ostabiajaca opor i tagodzaca
obawy przedstawicieli srodowisk opozycyjnych, tak przeciez uzaleznionych od
koScielnego wsparcia. Nie bez powodu wiaénie w 1988 r. wznowiono prace nad
prawnym uregulowaniem statusu Kosciota w pahstwie i zintensyfikowano kontakty
w ramach Komisji Wspolnej Rzadu i Episkopatu®.

Nie moze zatem dziwit kluczowa rola, ktora odegrali oficjalni petnomocnicy
Koéciota podczas trwajacych od miesiecy jesiennych 1988 r. prac przygotowaw-
czych do obrad Okraglego Stotu. Podczas owych przygotowah obie strony
pojmowaty udziat Kosciota jako zabezpieczenie swoich podstawowych interesow.
Solidarnos¢ — nieufajgca wiadzy — widziata w delegatach koscielnych Swiadka
pozwalajacego ,patrzeC wiadzy na rece”. Rzadzacy postrzegali ich jako site
tagodzaca radykalizm strony opozycyjnej i wptywajaca na dostosowanie sie przez
niag do scenariusza ,wariantu kooptacji”. Warto zauwazy¢, iz zaangazowanie
przedstawicieli Ko&ciota, a byli nimi w tej fazie przede wszystkim ks. A. Orszulik
i bp T. Goctowski, rzadziej abp Bronistaw Dabrowski, byto na tym etapie rokowah
byt moze glebsze i bardziej konkretne niz pbdzniej, podczas samych obrad
okragtostotowych’. Z pewnoscia nie mozna mowic, iz sprowadzato sie ono jedynie
do roli Swiadka i poSrednika pomiedzy przedstawicielami wiadzy i opozycji.
Ks. Orszulik wielokrotnie odnosit sie wowczas do konkretnych kwestii i problemow
spotecznych, ekonomicznych i politycznych, np. reform samorzadowych, pluraliz-
mu zwiagzkowego czy zadtuzenia zagranicznego®. Trudno przy tym mowic o — tak
pozadanej przez wiadze PRL - politycznej neutralnosci Kosciota; jego przed-
stawiciele coraz wyrazniej eksponowali swa role patrona obozu opozycyjnego
i wchodzili w Sciste kontakty nawet z tymi jego reprezentantami, ktorzy wywodzili
sie z grupy postkorowskiej®. Nieformalne i zakulisowe dziatania przedstawicieli
Koéciota okazaty sie niezwykle istotne podczas obrad Okragtego Stotu, szczegoblnie
w czasie kluczowych dla sukcesu catego przedsiewziecia nieformalnych posiedzeh

® Pierwszym kanatem komunikacji przedstawicieli wiadz — J. Czyrka i S. Cioska z reprezentantami
opozycji byly kontakty z A. Stelmachowskim i A. Wielowieyskim z warszawskiego Klubu Inteligencji
Katolickiej. Zob. ibidem, s. 123.

® P. Raina, Kosciot w PRL. Dokumenty 1975-1989, t. 3, Warszawa-Poznan-Pelplin 1996, s. 535;
Komisja Wspo6lna Rzadu Rzeczpospolitej Polskiej i Konferencji Episkopatu Polski w archiwaliach lat
1989-2010, wybor i opracowanie P. Borecki i C. Janik, Warszawa 2011, s. 9-19.

" A. Orszulik, Czas przetomu. Notatki z rozméw z wiadzami PRL w latach 1981-1989, Warszawa
— Zabki 2006; P. Raina, Droga do Okragtego Stotu. Zakulisowe rozmowy przygotowawcze, Warszawa
1999.

& A. Orszulik, op. cit., s. 363, 401, 408.

® Ks. A. Orszulik opisuje charakterystyczna sceng bruderszaftu miedzy nim a Adamem Michnikiem
na fali euforii po sukcesie L. Watesy w debacie z A. Miodowiczem. Zob. Prawda wedtug Orszulika czyli
jak chytra wiadza sie przeliczyta. Z biskupem A. Orszulikiem rozmawia A. Klich, ,,Gazeta Wyborsza”,
23/24.08.2008, nr 197.
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w Magdalence. Wszelkie relacje — i to obu stron — podkreslaja determinacje biskupa
Goctowskiego oraz ksiezy Orszulika i Dembowskiego, ktorzy nie ustawali w wigza-
niu rwacych sie czesto nici porozumienia. Trudno stwierdzi¢, na ile zdecydowato to
0 ostatecznym kompromisie, niewatpliwie jednak Kobsciot traktowat wowczas
kontrakt miedzy wiadza i opozycja jako ze wszech miar pozadany. Z koscielnej
perspektywy okragtostotowy kontrakt byt cisle powigzany z finalizacja procesu
stabilizacji prawnego potozenia Kosciota w panstwie. Jego efektem byt uchwalony
17 maja 1989 r. przez Sejm PRL pakiet ustaw koscielnych. Proces 6w byt z cala
pewnoscig czynnikiem wzmacniajacym determinacje hierarchii w dziataniach na
rzecz poparcia porozumienia wtadzy i opozycji, wladza za$ sptacata w ten sposob
swoisty dtug zaciagniety wobec Kosciota w ostatnich miesigcach™.

Jednym z najwazniejszych momentobw publicznego zaangazowania Kosciota
staty sie wybory 4 czerwca 1989 r. Kampania wyborcza kandydatdbw Komitetu
Obywatelskiego, czyli tzw. ’druzyny Watesy’ byla bowiem niemal catkowicie
oparta na strukturach koscielnych i od nich zalezna. Biskupi i nizsze duchowiehstwo
udzielito im, poza kilkoma znamiennymi wyjatkami, bezwzglednego poparcia
i zaangazowato sie w kampanie. Mozna to bylo obserwowat na wszystkich etapach
kampanii wyborczej. Bez udziatu Kosciota znacznie utrudnione bytoby organizowa-
nie lokalnych Komitetow Obywatelskich. Co najmniej potowa z nich znalazta swoje
siedziby w pomieszczeniach parafialnych i w lokalach Klubow Inteligencji Katolic-
kiej, umozliwiato to rowniez korzystanie z dostepnej tam infrastruktury. Prezentacja
kandydatow opozycyjnych dokonywata si¢ niejednokrotnie od ottarza podczas
nabozehstw, a ogtoszenia parafialne petnity role kanatu informacji wyborczej**.
Duchowni wykazywali rowniez wielka zyczliwost wobec akcji zbierania podpisow
wspierajacych kandydatow Solidarnosci. Najwazniejsze byto jednak wsparcie
Kosciota dla agitacji wyborczej Komitetu Obywatelskiego. Norma bylo uzyczanie
przykoscielnych pomieszczenh dla organizacji spotkah z wyborcami oraz korzystanie
z koscielnej poligrafii, na uzytek kampanii pracowaty drukarnie kurialne i drukarnia
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego®. W krytycznej fazie walki wyborczej, na
przetomie maja i czerwca 1989 r., przedstawiciele Kosciota tagodzili niekiedy
rozgrzane emocje, biorac na siebie role prowadzacych spotkania z kandydatami
i edukowali wiernych w dost skomplikowanej technice gtosowania, organizowali
transport, wyzywienie i noclegi dla podrb6zujacych kandydatow, wreszcie modlili sig
publicznie o zwycigestwo strony opozycyjnej. Opinia przedstawicieli Kosciota
odegrata prawdopodobnie role w podjeciu przez Lecha Watese decyzji o ostatecz-
nym wysunieciu kandydatury Tadeusza Mazowieckiego na szefa koalicyjnego
rzadu formowanego pod koniec sierpnia 1989 r. Zyskat on poparcie prymasa, ktory

10 p, Borecki, Geneza modelu stosunkow panstwo-Kosciot w Konstytucji RP, Warszawa 2008.

11 Socjopolityczng analize koscielnego zaangazowania Kosciota w kampanie przed wyborami
przedstawit K. Koseta, Polak i katolik splatana tozsamos¢, Warszawa 2003, s. 177-221.

12 1bidem, s. 198.
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przyjat go zaraz po rozmowie z Wojciechem Jaruzelskim, zapewniajgc o modlitwie.
Zastuge wysuniecia kandydatury redaktora ,,Tygodnika Solidarnos¢” przypisywat
sobie szef biura prasowego Episkopatu i niezwykle aktywny uczestnik dwczesnych
rozmodw w trojkacie wiadza — opozycja — Koscibt, ks. A. Orszulik, ktory jednak nie
byt zapewne do kohca akceptowany w swej politycznej roli przez wszystkich
hierarchow*®.

Podsumowujac z koniecznosci krotka, analize udziatu reprezentantow Kosciota
w procesie przemian dokonujacych sie w Polsce w latach 1988-89, nalezy
uznat, iz byli oni jednymi z najwazniejszych architektbw 6wczesnych wydarzenf,
chot nie jest tatwe dokonanie wyraznego rozrbznienia, w jakim stopniu ich
zaangazowanie powodowane byto poczuciem stuzby dobru wspolnemu, na ile
za§ pragmatyczng analizg wiasnych instytucjonalnych potrzeb i interesow. Jest
skadinad prawdopodobne, ze oba motywy nie byly przez Kosciot postrzegane
rozdzielnie, tradycyjnie bowiem to, co korzystne dla siebie, postrzegat on jako
dobre rowniez dla kraju.

Przedmiotem prezentowanego szkicu nie jest jednak sam udziat Kosciota
w wydarzeniach rozgrywajacych sie u schytku PRL, lecz ksztalt, jaki przybraty one
w oficjalnych i nieoficjalnych wypowiedziach jego przedstawicieli w nastepnych
latach. Kwestia ta jest sciSle powigzana z ogromna waga, jaka Koscidt przywigzuje
do problemu pamieci zbiorowej i jego udziatem w ksztattowaniu owej pamigci .
Przesztost, jej wskrzeszanie, state powotywanie sie na nig byto i jest jednym
z czestszych i wazniejszych motywbw obecnych w nauczaniu Kosciota, co tatwo
dostrzec analizujgc dokumenty koscielne i publiczne wypowiedzi jego hierarchow.
Kultywowanie pamieci o przesztosci jest w ich ujeciu gwarancja tozsamosci
spoteczenstwa i misja powierzong przez Opatrznos¢, obowigzkiem w znaczeniu nie
tylko doczesnym, ale rowniez nadprzyrodzonym. ,,Niepamie¢ bywa przedpolem
kleski”, tak jeden z listow pasterskich Episkopatu syntetycznie ujmuje problem
wagi ksztattu pamieci zbiorowej Polakow?®®. Ksztattowanie obrazu przesztosci
zwigzane jest rowniez z realizacja wielu innych, bardziej doraznych celow Koésciota
instytucjonalnego. Dlatego, obok pozostatych uczestnikow zycia publicznego,
wypracowat on wiasng wersje ,,polityki pamieci” i stara sie poprzez nig wptyna€ na
ksztatt pamieci zbiorowej Polakow.

Stosowanie terminu ,,polityka pamieci” w odniesieniu do dziatah podejmowa-
nych przez przedstawicieli KoSciota w sferze formowania pamieci zbiorowej

13 A Orszulik, Czas przetomu..., s. 629-631. Wedle relacji opublikowanej w 2004 r., a pochodzacej
ze ,,zrodet prywatnych”, kard. Jozef Glemp miat krytycznie oceni¢ dziatalnos¢ ks. A. Orszulika: ,ktory
mieni sie gtownym politykiem, chelpi sig przy tym mocno "okragtym stotem’ i przejawia inicjatywy,
ktore sg odbierane jako dziatania w imieniu Episkopatu, a w rzeczywistosci czesto nie sa spojne z linig
Episkopatu”, ,,Przeglad” 2004, nr 16.

14 p, Stachowiak, Kosciot wobec pamieci zbiorowej polskiego spoteczefstwa. O niektorych
strategiach i celach ,,koscielnej polityki pamieci”, ,,Srodkowoeuropejskie Studia Polityczne”, nr 3, 2009.

5 Listy Pasterskie Episkopatu Polski 1945-2000, Warszawa 2003, t. II, s. 1851.
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wydaje sie kontrowersyjne. Zwykto sie¢ bowiem odnosi¢ to sformutowanie do
dziatah pahstwa i jego instytucji, uznawat za tozsame z pahstwowa propaganda
i definiowat jako ,,wszelkie intencjonalne dziatania politykdw i urzednikdw, majace
formalna legitymizacje, ktorych celem jest utrwalenie, usunigcie lub redefinicja
okreslonych tresci pamieci zbiorowej”*. Otoz jesli w miejsce panstwa i jego
struktur podstawilibySmy reprezentowany przez hierarchige Kosci6t instytucjonalny,
to moglibysmy mowi€ o ,,koScielnej polityce pamieci”. Pojecie polityki odbiegat by
tu musiato od klasycznego pojmowania, jako dziatah na rzecz zdobycia badz
utrzymania wtadzy politycznej, odnositoby sie za$§ do sfery wtadzy symbolicznej,
realizowanej nie tyle, wiasciwymi dla pahstw, metodami przymusu, ile raczej
perswazji.

Ksztatt zbiorowej pamigci Polakbw ma ogromne znaczenie dla roli i znaczenia,
ktore chce posiadat Koésciot zarowno w sferze zycia prywatnego, jak rowniez
publicznego. Wida¢ to wyraznie na przyktadzie funkcji, ktore spetnia w spoteczens-
twie pamiet zbiorowa. Najwazniejsze, z punktu widzenia niniejszych rozwazaf, sg
niewatpliwie: funkcja tozsamosciowa i funkcja legitymizacyjna®’. Pierwsza, nazy-
wana niekiedy rowniez integracyjng, utwierdza jednostki w przekonaniu, iz sg
czescig istniejacej od dawna zbiorowosci. Wzmacnia tozsamo$¢ grupowa poprzez
Swiadome wspieranie takiego obrazu przesztosci, ktory budzi emocjonalny od-
dzwiek wsrod cztonkdw zbiorowosci. Stuzy w ten sposdb konstruowaniu i wzmac-
nianiu wspodlnego systemu wartosci i wzorcow zachowania. Budujacy wsp6lna
tozsamost ksztatt pamieci o przesztosci jest dla Kosciota bardzo istotny, szczegol-
nie w tradycyjnej formie taczacej poczucie wigzi narodowej z przynaleznoScia
koscielng. Warto w tym miejscu wspomnie¢ o wynikach badah zwigzku obrazu
przesztosci z ksztattowaniem Swiadomosci Polakdw, przedstawionych przez Bar-
bare Szacka. Wskazuja one na wyrazne przemiany w zakresie funkcji tozsamos-
ciowej pamieci zbiorowej, zachodzace od schytku lat 80. XX stulecia. Znajomost
przesztosci okazuje sie by¢ coraz istotniejsza dla ksztattowania tozsamoésci jedno-
stek, ich wyobrazeh dotyczacych zasad postepowania w zyciu osobistym, natomiast
coraz mniej wazna jest dla wzmocnienia Swiadomosci narodowej. TozsamoSc
narodowa zdaje sie stabnaC na korzys¢c innych tozsamosci*®. Taki stan rzeczy musi
budzi¢ obawy w Srodowiskach koscielnych, ktore stusznie uznaja, ze tradycyjna
forma polskiego katolicyzmu masowego jest silnie sprzezona z uczuciami narodo-
wymi. Przemiany w zakresie tozsamosci narodowej oznaczaja bowiem realng
mozliwost zaniku dotychczasowego modelu polskiej religijnosci.

Funkcja legitymizacyjna, ktora dotyczy uprawomocnienia istniejacego porzad-
ku spoteczno-politycznego, czyli struktur spotecznej dominacji i form wiadzy

6 L. M. Nijakowski, Polska polityka pamieci. Esej socjologiczny, Warszawa 2008, s. 41-48.

17 B. Szacka, Czas przeszty, pamie¢, mit, Warszawa 2006, s. 52-56.

8 |bidem, s. 52. Respondenci badan B.Szackiej w 1988 r. stawiali przy ocenie postaci historycz-
nych na pierwszym miejscu kategorie ,,dazenia do silnego i niepodlegtego pahstwa”. W 2003 r. miejsce
to zajeta kategoria ,,cnot osobistych”. lbidem, s. 212.
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politycznej, odnosi sie rowniez do Kosciota. Jesli bowiem uznamy, iz wzmacnianie
tozsamosci narodowej jest w polskich warunkach rownoznaczne z wzmacnianiem
tozsamoéci koscielnej, to trzeba przyja€, ze opowiadanie sie za tradycyjna wizjg
historii, zawierajaca apologie syntezy polskosci i katolicyzmu, jest skorelowane
z obrong obecnosci Kosciota we wspotczesnym zyciu publicznym. Niezwykle
istotna role odgrywa tutaj kultywowanie i wzmacnianie negatywnej oceny PRL, co
wydaje sie miet istotne znaczenie dla spotecznej akceptacji publicznej aktywnosci
Kosciota®. Funkcjonowanie pamieci zbiorowej w wymiarze spotecznym skiania
Koéciot do prob jej pozadanego uksztattowania. Czyni to, stosujac jako instytucja,
swoistg polityke pamieci.

Koscielna polityka pamieci przybrata swoj konkretny ksztatt po 1989 r.
w zwigzku z kilkoma zjawiskami, ktore znaczaco wptynety na funkcjonowanie
Koéciota jako instytucji przezywajacej ,traume akomodacji” do pluralistycznej
rzeczywistosci nowej epoki. Dokonujac niezbednego w tym miejscu uproszczenia,
nalezy wymieni¢ kilka sposrod tych zjawisk i kontekstow koscielnej polityki
pamieci. Nastgpito gwattowne — chot zrozumiale — zalamanie powszechnego
zaufania do Koésciota i jego przedstawicieli oraz, powigzany z tym, upadek swoiscie
polskiej ,,katolicko-patriotycznej kultury opozycyjnej”. Naturalne, chot jak sie
okazato nieuprawnione, staty sie w takim kontekscie obawy wielu hierarchéw przed
szybka laicyzacja spoteczehstwa. Ujawnity sie trudnosci w procesie dostosowania
Koéciota do funkcjonowania w pahstwie demokratycznym i w pluralistycznym
spoteczenstwie. Konfliktowe sytuacje, na ktore Kosciot jest poniekad zawsze w tych
okolicznosciach skazany, byty w Polsce poczatku lat 90. szczegoblnie intensywne?.
Warto rébwniez dostrzec, ze przemiany, ktérych Kosciot byt wspbtautorem, najmoc-
niej dotknely te grupy spoteczne, sposrod ktorych rekrutuje sie szczegblnie oddana
i liczna czgs¢ wiernych. Nie moglo to pozostat bez wptywu na postawy wielu
przedstawicieli duchowiehstwa. Wreszcie, po 1989 r. ujawnity sie podziaty w fonie
hierarchii i wewnatrz srodowisk Swieckich powigzanych z Kosciotem instytucjonal-
nym, dotyczace catosciowej oceny kierunku zmian zachodzacych w kraju. Wiernos¢
Kosciotowi i jego nauczaniu zaczeta byt kojarzona z obozem ,,wrogow Il RP”,
a zatem rowniez krytykdw ksztattu polskich przemian lat 1988-1989.

Najbardziej wyrazistym motywem koscielnych narracji dotyczacych owych
przemian jest niewatpliwie stosunek do porozumieh zawartych przy Okragtym
Stole, ktorych Koscidt byt — jak juz wspominano — aktywnym wspéttwoérca. Mimo
roznic ujawniajacych sie w pochodzacych z kregdw koscielnych relacjach i ocenach

¥ Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na interesujacy w kontekscie tych rozwazah wniosek, ktory
sformutowata na podstawie swoich badah Mirostawa Grabowska. Przychylne nastawienie wobec
obecnosci Kosciota w zyciu publicznym jest, jej zdaniem, formowane przede wszystkim przez
religijnos¢, ale jednym z pozostatych istotnych czynnikdw, ktre owo nastawienie ksztattuja, jest rowniez
negatywna ocena historycznej roli komunizmu. Zob. M. Grabowska, Podziatl postkomunistyczny.
Spoteczne podstawy polityki w Polsce po 1989 roku, Warszawa 2004, s. 307.

20 J. Gowin, Kosciot w czasach wolnosci, Krakow 1999, s. 26-51.



122 Pawet Stachowiak

zwigzanych z bwczesnymi wydarzeniami, mozemy odnalezt wspolne cechy w ich
przedstawianiu i interpretacji. Podejmujac probe ich charakterystyki, nalezy doko-
nat pewnego rozroznienia. Dysponujemy tekstami rangi oficjalnej, zawartymi
w dokumentach Episkopatu, ktore sa zawsze wynikiem kompromisu, wyrazaja
uzgodnione stanowisko Kosciofa instytucjonalnego. Rzadko odnajdziemy w nich
bezposrednie odniesienia do interesujgcych nas probleméw. Ich ocena dokonuje sie
nie expressis verbis, ale poprzez opis i interpretacje zjawisk ukazywanych jako
konsekwencje przetomu u schytku lat 80. Inny charakter maja relacje koscielnych
uczestnikdw procesu dwczesnych zmian, przede wszystkim dos¢ liczne wypowiedzi
biskupdw A. Orszulika i T. Goctowskiego oraz rzadsze i mniej szczegdtowe biskupa
B. Dembowskiego. Sa one wyrazem opinii indywidualnych, mieszczacych sie
w spektrum ,,eklezjalnej poprawnosci”, zawieraja jednak oceny bardziej wyraziste,
chot nie zawsze spojne.

Pierwszg wyraznie dostrzegalng tendencja dajaca sie zaobserwowat w kosciel-
nej narracji dotyczacej ostatniej fazy kryzysu systemu komunistycznego, takze na
poziomie oficjalnych dokumentdw, jest ewolucja oceny samego porozumienia
wiadzy i opozycji, jak rowniez jego wspottworcow. Inaczej wyglada ona w 1989 r.,
inaczej pozniej. Odpowiedzig na atmosfere pierwszej potowy lat 90., wyrazajaca sie
w hastach ,,wybierzmy przyszto$¢” i ,histori¢ zostawmy historykom”, byto zaost-
rzenie tonu wypowiedzi biskupbw dotyczacych niedawnej nawet przesztosci. O ile
w 1989 r. mdwiono o sygnatariuszach Okragtego Stotu, iz ,,zastuguja na szacunek
spoteczny”, gdyz ,,wzniesli sie ponad dzielace ich uprzedzenia, urazy i krzywdy”?,
to pbzniej dominowat zaczyna ton pretensji o ,,brak rzetelnej oceny historii PRL
i osadzenia odpowiedzialnych za zto lat 1944-89”%. Na szczegoblng krytyke
biskupow zastuzyta zauwazana przez nich prawidtowos€, iz Srodowiska, ktore
propagowaty historyczny relatywizm, miaty jednoczeSnie udziat w niszczeniu
dokumentow i archiwow ,,by zatrze€ Slady wyrzadzonego zta i ciemnej przesztosci.
Pozostata pamiet narodu i bezradne sady”?®. Niestety jednoznaczno$c ta ulegta
znamiennej modyfikacji wowczas, gdy bezkompromisowost w dazeniu do prawdy
dotkneta same Srodowiska koScielne w zwigzku z problemem lustracji. Doszio
woweczas do paradoksalnego, chot skadinad zrozumiatego, sojuszu miedzy tak
bardzo niegdy$ bezkompromisowymi hierarchami jak np. abp Stanistaw Wielgus
a redakcja ,,Gazety Wyborczej”, uchodzacej w wielu koscielnych kregach za bastion
liberalno-postkomunistycznego relatywizmu.

W ramach ewolucji ocen zauwazy¢ mozna kilka motywéw, pojawiajacych sie
przy okazji koscielnych odniesien do wydarzeh 1989 r., zarbwno w wypowiedziach

2 Komunikat z 233 posiedzenia plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, w: Komunikaty
Konferencji Episkopatu Polski 1945-2000, Poznah 2006, s. 338.

2 |1 Polski Synod Plenarny (1991-1999), Warszawa-Poznah 2001, s. 92.

% Stowo biskupow o niektorych problemach spotecznych, w: Listy Pasterskie Episkopatu Polski
1945-2000, Warszawa 2003, t. 11, s. 2110.
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oficjalnych, jak rowniez prywatnych. Pierwszym jest powtarzane z duza konsek-
wencja i intensywnoscia twierdzenie, iz zarbwno podczas negocjacji przygotowaw-
czych, jak rowniez w czasie obrad Okragtego Stotu oraz podczas wydarzen, ktore
byty ich konsekwencjami, Kosciot nie realizowat zadnych wiasnych interesow, byt
jedynie Swiadkiem: ,,My z Orszulikiem nie zabieraliSmy gtosu, chyba Zze do-
chodziliSmy do wniosku, ze wczesniejsze ustalenia byly inne. [...] Bylismy
Swiadkami, ktorzy probowali pilnowat prawdy przy tych trudnych rozmowach”,
wspominat bp T. Goctowski?*. ,,Strona koscielna — co chce mocno podkresli¢c — nie
miata zadnych postulatow”, relacjonuje ks. A. Orszulik?. Kategorycznost owych
wypowiedzi stoi w pewnej sprzecznosci z, przedstawionym juz powyzej, zaan-
gazowaniem reprezentantow strony koscielnej w okresie przygotowah do obrad
Okragtego Stotu, podczas spotkah w Magdalence oraz w czasie kampanii wyborczej
przed wyborami kontraktowymi. Ks. A. Orszulik, ktéry byt wbwczas postacia
najbardziej aktywna, nieraz wprowadzat do dyskusji problemy wazne dla Kosciota:
przydziatu papieru dla wydawnictw katolickich, uruchomienia katolickiego radia,
wprowadzenia katolickich programéw do telewizji, zawartosci programbéw szkol-
nych, a przede wszystkim nadzwyczaj interesujacej Koscidt ustawy o stowarzysze-
niach. Szef biura prasowego Episkopatu, w odr6znieniu od bpa T. Goctowskiego
— wypowiadajacego sie podczas spotkah przedstawicieli wtadz i opozycji rzadziej
i w sposbb mniej konkretny — brat rowniez udziat w dyskusjach stricte politycznych,
np. dotyczacych ordynacji wyborczej®®. Ks. Orszulik miat takze pozniej, wedle swej
relacji, odegrat kluczowa role przy wysunieciu kandydatury T. Mazowieckiego na
urzad premiera, co po latach ujawnit w kilku publicznych wypowiedziach?’. Relacje
owczesnego dyrektora biura prasowego Episkopatu sa szczeg6lnie interesujace.
Duchowny ten, obdarzony bardzo duzym politycznym temperamentem, nieraz
bowiem wytamywat sig¢ z tonu ,koscielnej neutralnosci” i ujawniat istotne fakty
i oceny. Problemem pozostaje oczywiscie niejednoznaczna kwestia jego wiarygod-
nosci i miarodajnosci. Warto wreszcie po raz kolejny przypomniet, iz Kosciot
w tym samym czasie zatatwiat sprawy bezposrednio go dotyczace poza forum
Okragtego Stotu — czynit to w ramach prac Komisji Wspblnej rzadu i Episkopatu,
gdzie omawiano ksztatt ustawodawstwa koscielnego?.

Kolejny motyw obecny w koscielnej narracji o wydarzeniach lat 1988-1989, to
ukazywanie stanowiska Kosciota jako jednoznacznie proopozycyjnego, bez ujaw-
niania jakichkolwiek watpliwoéci nurtujacych podéwczas Srodowiska koscielne np.

% T, Goctowski, Swiadek. Z abp. T. Goctowskim rozmawia A. Hlebowicz, Warszawa 2008, s. 125.

% Wywiad A. Szostkiewicza z A. Orszulikiem, http://www.polityka.pl/kraj/284565,1,rapor-
ty-szly-do-watykanu.read (dostep: 8.04.2014).

% A, Orszulik, Czas przetomu..., s. 529-599.

7 lbidem, s. 629-630.

% Zob. komunikaty z posiedzeh Komisji opublikowane w: P. Raina, Kosci6t katolicki a panstwo
w Swietle dokumentow 1945-1989, t. IlI, lata 1975-89, Poznah-Pelplin 1996, s. 588-697; Komisja
Wspblna Rzadu..., s. 37-40.
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w ocenie sposobu wylaniania reprezentacji strony solidarnosciowej podczas obrad.
Nie odnajdziemy w niej Sladu, obecnych przeciez wczeSniej wsrod hierarchii,
watpliwosci co do niektorych przedstawicieli opozycji, szczegblnie wywodzacych
sie ze Srodowisk tzw. lewicy laickiej. Brak rowniez relacji mowiacych o reprezen-
tatywnosci koscielnych uczestnikow rozmow wiadzy i opozycji oraz o ewentual-
nych wewnatrzkoscielnych watpliwosciach co do sposobu realizowania przez nich
swej misji. O tym, ze takowe istniaty Swiadcza chotby opublikowane w 2004 r.,
pochodzace ze zrodet prywatnych, dokumenty ukazujace krytyczny stosunek wielu
biskupbw do 6wczesnej Solidarnosci oraz do osoby ks. A. Orszulika. Prymas
J. Glemp miat twierdzit, iz ,,idee Solidarnosci stracity swoja noSnosc. Wiasnie teraz
uwidacznia sie jej stabost, nie ma swojej doktryny, coraz wyrazniej dystansuje sie
od spotecznej nauki Kosciota”. Jego zdaniem: ,,Solidarnos¢, ktora sie modlita na
kleczkach, nie jest taka, jaka byta. Dziatajacy w niej katolicy zostali potraktowani
instrumentalnie — przywabieni, kiedy byfa taka potrzeba, i odrzuceni, gdy spehili
swoje zadanie”. Z kolei bp J. Dabrowski wyrazi¢ miat opinig, ze ,,Solidarnos¢ jest
na najlepszej drodze do utraty swej opozycyjnosci. Jesli zjawisko to bedzie sie
pogitebiat, bedziemy mieli taka nowa lewice gdanska, o wiele grozniejsza od lewicy
komunistycznej. Komunistyczna byta dostatecznie jasna, ze jest komunistyczna, a ta
bedzie pseudokoscielna”. Kard. J. Glemp miat przy tym krytycznie oceniat
dziatalnost ks. A. Orszulika, ,,ktory mieni sie gtownym politykiem, chelpi sie przy
tym mocno ,,0kragtym stotem” i przejawia inicjatywy, ktore sa odbierane jako
dziatania w imieniu Episkopatu, a w rzeczywistoSci czesto nie sa spojne z linia
Episkopatu”#.

Kolejnym watkiem koscielnych odniesieh do wydarzeh sprzed twieréwiecza
jest prezentowanie éwczesnej aktywnosci strony koscielnej, wyrazajacej sie w przy-
jmowaniu na siebie roli nie tylko Swiadka, ale rowniez akuszera porozumien, jako
przejawu, sui generis, szlachetnej naiwnosci i dezorientacji w warunkach gwattow-
nie zmieniajacej sie sytuacji. Silniej niz inne elementy koscielnej narracji relatywi-
zuje on pamiet o giebi koscielnego zaangazowania w wydarzenia schytku lat 80.
Najostrzej wypowiada te kwestie ks. Orszulik, ale jest ona obecna rbwniez
w wypowiedziach dwu pozostatych koscielnych uczestnikbw obrad Okraglego
Stotu oraz posrednio — poprzez przywotana juz powyzej, krytyke ,,amnezji 111 RP”
— w oficjalnych dokumentach koscielnych.

Juz dziesiet lat po przetomie roku 1989, dwczesny biskup towicki mowit. ,,nie
mieliSmy wiedzy o stanie w jakim znajdowat si¢ wowczas nasz kraj. Wydawato nam
sie, [podkreslenie — P.S.] ze posrednictwo w rozmowach miedzy wiladzami PRL
a opozycja przyczyni sie do poszerzenia marginesu wolnosci i suwerennoésci kraju.
[...] Jednak z perspektywy czasu widze to inaczej”*. Dodawat takze: ,,okragty stot
oceniam bardzo krytycznie, system i tak by upadi, dzieki okragtemu stotowi

2 Przeglad”, nr 16, 2004.
% Wiadomosci Katolickiej Agencji Informacyjnej” 18.03.1999, nr 11.
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komunisci wyszli z twarzg, whaczyli sie w system demokratyczny i czerpia
profity” 3. Waznym elementem koscielnej krytyki kontraktu okragtostotowego sa
jego nastepstwa w sferze ekonomiczno-spotecznej. Mowit o tym podczas rocz-
nicowej konferencji w Ann Arbor bp Orszulik:

10 co mnie boli osobiscie, to to, ze po tych przemianach najbardziej ucierpiaty dwie grupy
spoteczne. To sa robotnicy wielkich fabryk. Druga grupa, ktora zostata bardzo biedna to chtopi
i z tymi chtopami, ze wsig, mamy do dzi$ trudnosci. Natomiast czes¢ ludzi aparatu wiadzy, moze
nawet znaczna czest, pozostata w dost dobrych sytuacjach materialnych, tak ze nie tylko pod
wzgledem mieszkah, ale i pensji, czy mozliwosci zaangazowania sie natychmiast do innej pracy,
lukratywnej”. %

Watek rozczarowania ekonomiczno-spoteczng rzeczywistoscig Ill RP jako
element strategii relatywizacji koscielnego udziatu w jej narodzinach bywa czesto
poruszany w wypowiedziach hierarchbw, ktorych gtos jest bardziej znaczacy
i reprezentatywny w Koésciele polskim niz ksiedza, a p6zniej biskupa Orszulika.
Prymas J. Glemp wspominat o tym niejednokrotnie w swych wystapieniach, wprost
podnoszac kwestie fatwowiernosci strony koscielnej w kontaktach z ludzmi ekipy
Jaruzelskiego: ,,Bylismy zbyt tatwowierni. Z drugiej strony, komunisci Swietnie sie
do tego momentu przygotowali: oddali wiadze, ale przejeli dobra ekonomiczne,
zaktadali spotki, ktore przejmowaty dochody firm”33. Prymas byt w tej wypowiedzi
wyrazicielem opinii, niechetnych liberalnym regutom zycia gospodarczego i ich
spotecznym konsekwencjom, czesto formutowanym przez przedstawicieli Kosciota.
Mozna w nich dostrzec z jednej strony autentyczne przejawy spotecznej wrazliwo-
§ci i solidarnosci z ofiarami wolnorynkowych przemian wynikajace z zasad
spotecznej nauki Kosciota, z drugiej strony jest to robwniez element racjonalnej
strategii wspierania Srodowisk szczegolnie z KoSciotem zwigzanych i sktonnych do
kierowania sie jego wskazaniami.

Motyw Kosciota zawiedzionego, czy wrecz oszukanego przez tych, ktorym
lojalnie i bezinteresownie stuzyt, bywa nierzadko podnoszony w ramach realizacji
wspominanego powyzej celu, jakim jest relatywizacja pamieci o koscielnym
zaangazowaniu w proces dynamicznych przemian zachodzacych u schytku PRL.
Wydaje si¢ zresztg, iz na poczatku lat 90. poczucie zdrady tych srodowisk, ktore
chronity sie w poprzedniej dekadzie w cieniu Swigtyh, byto wsrod wielu ludzi
Koéciota glebokie i autentyczne. Wzmacniat je szok gwattownego spadku zaufania
do Kosciota i ujawnienie sie przejawdw, doSt prymitywnego niekiedy, anty-
klerykalizmu. Chodzito tu oczywiscie przede wszystkim o lewicowo-liberalng

* bidem, 4.02.1999, nr 5.

%2 Wypowiedz podczas rocznicowej konferencji ,,Wynegocjowany upadek komunizmu. Polskie
rozmowy okragtego stotu dziesigt lat pdzniej” na uniwersytecie Michigan w Ann Arbor. Tekst na stronie:
http: //www.umich.edu/ ~ iinet/PolishRoundTable/pdf/rtsession5polish.pdf (dostep: 8.04.2014).

¥ http: //www.dziennik.pl/opinie/article266775/Prymas_Polski_Jaruzelski_pod_sad_historii.html
(dostep: 8.04.2014).
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inteligencje, ktorej gtosem stata si¢ ,,Gazeta Wyborcza™ i popularna brukowa prasa
typu tygodnika ,,Nie”. Po stronie koscielnej szczegblnie zawiedzione i rozczarowa-
ne mogty czu€ sie osoby, ktore — tak jak ks. A. Orszulik — zaangazowaty sie dos¢
gteboko w kontakty z przedstawicielami zardwno lewicowo-liberalnej czesci
opozycji, jak robwniez z wieloma reprezentantami obozu wiadzy. Dlatego w ich
pdzniejszych wypowiedziach tak czesto spotkat mozna ton glebokiej osobistej
urazy i zawodu:

»Z bolem musze powiedzie¢ — jako jeden z uczestnikow spotkah, ktore prowadzity do okragtego
stotu — ze wowczas mysSlatem, iz opozycja walczy o zmiany ustrojowe, gospodarcze i spoteczne
w oparciu o zasady, ktore sa zawarte w katolickiej nauce spotecznej Kosciota. Czas pokazat, ze nie
byto to prawda. Juz na poczatku 1990 roku ludzie opozycji wraz ze starym aparatem partyjnym,
nadal obecnym w ministerstwach, gwattownie wystapili przeciw powrotowi nauki religii do szkot,
bezprawnie wyrzuconej przez komunistbw w 1961 r., i obstawali za zachowaniem ustawy
aborcyjnej z 1956 r. Z ta to wkasnie ustawa przez lata walczyt dwczesny Prymas Polski, kardynat
Stefan Wyszyhski, obecny kandydat na ottarze. Cata strona negocjacyjna opozycji, gdy udawata si¢
na rozmowy z przedstawicielami wiadz partyjno-rzadowych pod kierownictwem Tadeusza Mazo-
wieckiego, udawata sie do kaplicy na modlitwe. Wszyscy odmawialismy te same modlitwy. Czas
jednak pokazat, ze moje przekonanie byto ztudne”.

Opinig taka bp A. Orszulik wyrazat niemal dwadzieScia lat po zakohczeniu
obrad Okragtego Stotu®. Ton poczucia krzywdy pojawia sie rowniez wobec
przedstawicieli partyjno-rzadowej strony 6wczesnego kontraktu, co do ktorych, jak
np. wobec gen. Czestawa Kiszczaka, strona koscielna zywita przekonanie, iz
uszanujg zasade pacta sunt servanda. Dlatego by¢ moze po latach tak duzym
i bolesnym zaskoczeniem staty sie problemy lustracyjne wielu hierarchow. ,,Wow-
czas takze inaczej oceniatem gen. Kiszczaka”, wspomina bp Orszulik, dodajac
z gorycza: ,,zaprositem go na konsekracje, podarowatem zdjecie”**. Uwzgledniajac
przedstawiony powyzej kontekst, lepiej mozna zrozumie¢ motywy sktaniajace ludzi
Koéciota do prezentowania swego zaangazowania w okresie przetomu 1989 r., jako
przejawu szlachetnej tatwowiernosci. Paradoksalnie byty one wyrazem wewnatrz-
koscielnego przekonania zardbwno o podstawowym znaczeniu Koésciota jako in-
stytucji oporu spotecznego w dobie PRL, jak rowniez o jego kluczowej roli
w procesie przyspieszania upadku systemu. Oczywisty charakter jego zastug w tej
sprawie, co do ktorych wigkszos¢ hierarchdw nie miata zadnych watpliwosci,
powinna zatem zostat nagrodzona gwarancja réwnie szczegolnej i aktywnej roli
Kosciota w procesie budowy nowego pahstwa. Wielu biskupdow i przedstawicieli
duchowiehstwa przekonanych, ze nowa pahstwowost bedzie budowana zgodnie
z zasadami katolickiego nauczania spotecznego i etycznego, zostato skonfron-
towanych z naznaczong obojetnoscia, a nawet niechecia wobec Koéciota rzeczywis-

3 http: //ekai.pl /wydarzenia/temat_dnia/x18003/bp-alojzy-orszulik-0-okraglym-stole-wspomnie-
nia-swiadka/ (dostep: 8.04.2014).
% Wiadomosci KAI” 18.03.1999, nr 11.
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toscia pluralistyczng, do ktorej trudno byto im sie dostosowat. Narodziny mitu
zdrady przyjaciot i legendy wiasnej szlachetnej naiwnosci byty w tych okolicznos-
ciach naturalng reakcja obronna.

Zerwanie na poczatku lat 90. aliansu Kosciota i dawnej liberalnej opozycji, ktore
skionito wielu jego przedstawicieli do sojuszu ze Srodowiskami politycznymi
prawicy, czesto ozywianymi duchem nacjonalistycznym, klerykalnym i antymoder-
nizacyjnym, wytworzyto sytuacje doSt ktopotliwa dla koScielnej narracji o Okrag-
tym Stole. Srodowiska te sytuowaty sie bowiem z reguty w ramach dyskursu, ktory
mozna nazwat antypostkomunistycznym. Okragty Stot bywat w nim konsekwentnie
prezentowany jako zawigzany w atmosferze fraternizacji w mitycznej Magdalence
przyktad spisku ,czerwonych” z ,rozowymi”, ktéry przyniést dawnym aparat-
czykom PZPR utrzymanie dominujacej roli w wielu sferach nowej pahstwowosci.
Tymczasem Koéciol, ktbrego przedstawiciele uczestniczyli, bynajmniej nie biernie,
we wszystkich magdalenkowych spotkaniach, byt jednym z gtownych animatorow
kontraktu. Aprobujac wersje spiskowa, stangt wobec istotnego problemu, wptywaja-
cego bez watpienia na interesujacy nas ton narracji o przemianach lat 1988-1989.
Nie czynito go to wiarygodnym patronem Srodowisk budujgcych swoja tozsamos¢
na negacji 11l Rzeczpospolitej i krytyce okolicznosci jej narodzin. Sprzyjato to
rownoczesnie alienacji w Srodowisku koScielnym osob szczegblnie aktywnych
w okresie przetomu; ich 6wczesne dziatania byly niekiedy przedstawiane jako
wyraz indywidualnych pogladow i przesadnego politycznego zaangazowania.
Tendencja ta nie oznaczata jednak w zadnym razie akceptacji przez miarodajnych
przedstawicieli Kosciota tezy spiskowej. Wszystkie wypowiedzi oficjalnych przed-
stawicieli hierarchii, z prymasem J. Glempem na czele, bardzo kategorycznie
przecza wszelkim supozycjom o jakichkolwiek tajnych rozmowach i kontraktach.
»Moge z calg powaga powiedzie€, ze przy ’Okraglym Stole’ nie bylo zadnego
ukfadu z komunistami. Byt to sposbb na pokojowa zmiane ustroju. Taka miatem
Swiadomost. Trudno byto sie w to nie zaangazowat” — oSwiadczyt Prymas niemal
dwadziescia lat po zakonczeniu obrad okragtostotowych®. Jedynym w tym konteks-
cie sposobem korekty zbiorowej pamieci w kierunku relatywizacji dwczesnego
koscielnego zaangazowania pozostaje, przedstawione powyzej, konstruowanie
»mitu zdrady laickich elit” i ,,legendy szlachetnej naiwnosci”.

Analiza koscielnej narracji dotyczacej przemian schytku lat 80. pozwala
uchwyci¢ przede wszystkim widoczng dysproporcje pomiedzy rzeczywista rola
odegrang przez przedstawicieli KoSciota podczas kryzysu lat 1988-1989 a sposobem
jej relacjonowania w podzniejszym okresie. Koscidt pojmujacy role ,,straznika
pamieci” jako czes¢ swojej misji i podkreslajacy nadzwyczaj czesto swe zaan-
gazowanie w procesie kontestowania i obalania systemu komunistycznego, raczej
nie eksponuje wiasnej aktywnosci podczas obrad Okraglego Stotu i wyborow
kontraktowych. Przyczyn tego stanu rzeczy upatrywatbym w kilku kwestiach.

% Wiadomosci KAI” 4.03.2008, nr 9.
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Po pierwsze, od okoto potowy lat 90., po wielu rozczarowaniach zwigzanych
z wyborami parlamentarnymi i prezydenckimi lat 1991, 1993 i 1995, Kosciot
instytucjonalny wypracowat taktyke uczestnictwa w zyciu publicznym bez jawnego
zaangazowania politycznego®. Zarazem wyrazniej zaczat broni¢ swego prawa do
recenzowania politycznej rzeczywistosci w jej moralnym wymiarze. Aktywnos¢t
stricte polityczna, ktéra przyniosta mu sukces w 1989 r., ale jednoczes$nie byla
zaczynem kleski poczatku lat 90. nie byta zapewne — zdaniem wielu hierarchow
— godna entuzjastycznego przypominania.

Po drugie, koscielna polityka pamieci koncentruje sie na eksponowaniu negaty-
wnych cech systemu istniejacego w Polsce po 1944 r. Postawa Kosciota w powojen-
nej rzeczywistosci jest ukazywana jako konsekwentnie nieztomna i bezkom-
promisowa®, W takiej konwencji dziatania hierarchii koscielnej u schytku lat 80.
moga byt odczytywane jako dysfunkcjonalne, relatywizujac spojny obraz Kosciota
jako jedynego skutecznego osrodka oporu i tworcy ,,przestrzeni wolnosci” w okresie
komunistycznej dyktatury.

Po trzecie, nie jest, jak sadze, zbyt wygodne dla Kosciota postrzeganie go jako
»akuszera” Il RP. Hierarchia koscielna pragnetaby zachowat role recenzenta zycia
publicznego, nie moze wiec eksponowac swej roli w narodzinach nowego systemu,
nie moze i nie chce brat odpowiedzialnosci. Poza tym musi liczy€ sie z faktem, iz
znaczaca czeS€ zaangazowanego laikatu i nizszego duchowiehstwa wyraznie
sympatyzuje z osrodkami politycznymi i medialnymi reprezentujacymi poglady,
ktore mozna by zaliczy¢ do obozu tzw. czarnej legendy Okraglego Stotu. Czesto
z ust autorytetdbw tych Srodowisk mozna styszet tezy catkowicie dezawuujgce
dziatania biskupdw Orszulika, Dembowskiego i Goctowskiego. Nawet bez uzywa-
nia nazwisk, stuchacz czy sympatyk owych osrodkdéw mogtby odniest wrazenie, iz
Koscibt instytucjonalny byt uczestnikiem spisku, ktory zapoczatkowat dzieje 111 RP.
Ucieczka w formute Kosciota — petnego dobrej woli, ale zdradzonego i oszukanego
Swiadka przelomowych wydarzeh schytku lat 80. moze to wrazenie zniwelowac.
Dokonuje sie to jednak za ceng przedstawienia obrazu, ktory nie do kohca
odpowiada rzeczywistoSci. Koscielna wizja polskich przemian dokonanych u schyt-
ku lat 80., mie&ci sie wiec w ramach szeroko rozumianej ,,polityki pamieci”, ktora
zwigzana jest przede wszystkim z celami catkiem wspotczesnej, doraznej natury.

Dr Pawet Stachowiak, Wydziat Nauk Politycznych i Dziennikarstwa UAM (parosta
@amu.edu.pl)

Stowa kluczowe: Koscibt katolicki, pamiet zbiorowa, polityka pamiegci, Polska 1989
Keywords: Catholic Church, collective memory, politics of memory, Poland after 1989

8 Pp. Stachowiak, Dylematy zaangazowania. Kosciot katolicki wobec wyboréw parlamentarnych
i prezydenckich w Polsce 1989-2001, ,,Przeglad Politologiczny, nr 1, 2003.

% Pp. Stachowiak, Kosciot katolicki w Polsce po 1989 r. wobec PRL. Szkic o koscielnej ,,polityce
pamieci”, w: Na obrzezach polityki cz. VII, M. Kosmana (red.), Poznah 2009, s. 235-245.
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ABSTRACT

In the Church’s narration on the transformations of the end of the 1980s there is a noticeable
disproportion between the actual role of representatives of the Church during the crisis of 1988-1989 and
later accounts of their activity. The Church emphasizes its involvement in the process of contesting the
communist system but rather does not give prominence to its activity during the proceedings of the Round
Table and the contractual elections. This stance follows from the new situation in which the Church found
itself after 1989 and ensuing adaptation problems. For various reasons which are discussed in the text, its
representatives developed a specific “politics of memory” that includes a formula of the Church — full of
goodwill but betrayed and cheated — as a witness of the decisive events of the end of the 1980s. This is
done at the cost of distorting the image of those events and is connected first and foremost with goals of
an immediate nature.
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Interdyscyplinarna publikacja prezentujgca wspoétczesny ksztatt spoteczen-
stwa niemieckiego pokazuje w czterech odrebnych, cho¢ merytorycznie powigza-
nych analizach jego strukture, problemy demograficzne, zjawiska zwigzane z imi-
gracjg i wielokulturowoscig oraz przemiany w sferze religijnej. Ich autorzy starali
sie w swych rozwazaniach o przemianach spotecznych w Niemczech uwzgled-
ni¢ nie tylko konsekwencje wynikajgce ze zjednoczenia obu panstw niemieckich,
lecz takze wptyw innych czynnikéw, jak globalizacja i wiele zjawisk wigzgcych sie
z szeroko pojetg modernizacja.

Opis transformacji spoteczehstwa niemieckiego od tradycyjnego do nowo-
czesnego, a hawet ponowoczesnego, widzianej na tle podziatu, a pézniej zjed-
noczenia Niemiec, nie mégt poming¢ tak istotnych zagadnien, jak ksztattowanie
sie struktury klasowej, problemy nieréwnosci spotecznych i rosngcego ubdstwa,
zréznicowania etnicznego, kulturowego i religijnego, starzenia sie spoteczenstwa,
dezurbanizacji wschodniej czesci Niemiec, mobilnosci spotecznej oraz miejsca
i roli imigrantéw.





